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INDIGENOUS WORKERS IN EL CHACO, ARGENTINA:
SOME STIGMATIZING CONCEPTS

ABSTRACT The indigenous Qom people of the central-eastern Chaco (in northeastern Argentina) are
workers who are being expelled from agrarian production. This work seeks to help us understand
the materiality that this process assumes in peoples’ minds, teasing out the following meanings: the
tension between "marisca” and “labour”, the supposed absence of a “productive culture”, and the
“dependency” in which Chaco indigenous people allegedly are immersed.
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TRABALHADORES INDIGENAS NO CHACO ARGENTINO:
ALGUNS SENTIDOS ESTIGMATIZADORES*

Resumo Os gom do Chaco centro-oriental (no extremo nordeste da Argentina) constituem uma
populagdo trabalhadora deslocada da producdo agropecuaria. O objetivo do presente trabalho é
avancar sobre as formas que a materialidade desse processo assume na consciéncia dos sujeitos,
por meio da implementacao dos seguintes sentidos: a tensdo entre “marisca” e “trabalho”,

a suposta auséncia de uma “cultura produtiva” e a “dependéncia” em que se encontrariam
submersos os indigenas do Chaco.

PALAVRAS-CHAVE:
Qom, marisca, trabalho, producéo, Chaco argentino.
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INTRODUCCION
N LOS ULTIMOS ANOS, LAS FORMAS DE ACCION POLI-
TicA de los qom de la porcién oriental del Chaco central
(en el extremo noreste de Argentina)' revelan una particu-
laridad: su implicacién en un proceso de lucha desplegado
a mediados de la década de 2000 por pequeiios producto-
res de mercancias agrarias y trabajadores rurales criollos (es
decir, descendientes de aquellos procedentes de las provincias argentinas
de Chaco y Corrientes y de la vecina Republica del Paraguay). Esta partici-
pacion encontrd su expresion en los reclamos contenidos en los petitorios
del Movimiento Campesino de Formosa —Mocafor—, cuyo destinatario era
la administracién provincial: subsidios compensatorios para pequefios pro-
ductores algodoneros, apoyo tecnoldgico y precios justos para producto-
res campesinos, trabajo para desocupados mediante la agroindustria, agua
potable y energia eléctrica para las comunidades rurales, becas para estu-
diantes de pocos recursos, mayor presupuesto e inversién en salud y educa-
cién publicas, regulacién de las producciones transgénicas, devolucién de
tierras expropiadas a las comunidades indigenas, tierra para trabajo a fami-
lias campesinas sin tierra, defensa de los recursos naturales ante su con-
centracion, extranjerizacién y destrucciéon (Mocafor, 2005). Que la lucha
fuera por derechos considerados basicos (educacién, salud, trabajo), por
la tierra (su acceso, devolucidn, titularizacién, no concentracién ni extran-
jerizacién) y por la asistencia en la produccién, comercializacion e indus-
trializacidn de las mercancias agrarias, y luego, también, por el acceso a los
programas sociales de asistencia a la pobreza y al desempleo, no hace sino

1 Setrata de aquella porcién del Chaco argentino que se extiende entre los rios Bermejo y Pilcomayo (limite fron-
terizo, alli, entre Argentina y Paraguay), comprendiendo la totalidad de la provincia de Formosa y el noreste de
Salta. Me refiero, en este trabajo, a los gom de Mision Tacaaglé, Potae Napocna Navogoh (ambas, comunidades
rurales ubicadas sobre la ruta nacional N° 86, cercanas al rio Pilcomayo y distantes, respectivamente, unos 195y
137 km de la ciudad capital de Formosa) y Namgom (barrio periurbano ubicado a 10 km de la capital formosena).
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evidenciar que quien la protagonizaba era una poblacién trabajadora que
se encontraba cada vez mds en exceso para los requerimientos del capital
agropecuario en general y algodonero en particular?.

No es mi propdsito aqui avanzar sobre las mencionadas formas de accién
politica en si mismas, cuyo andlisis ha sido objeto de otros escritos (Iiigo
Carrera, V., 2012a y 2012b). Antes bien, la finalidad del presente trabajo es exa-
minar el proceso que se encuentra en su base: el desplazamiento de la produc-
cién (me refiero, en particular, a la produccién algodonera) del que son objeto
los gom del Chaco centro-oriental.

Por cierto, de las formas que tomé el avance del capital en el Chaco cen-
tral, fue el cultivo del algodén el que, desde que inicié su ciclo sostenido de
expansion en la década de los treinta, absorbié en mayor proporcion la masa
de brazos indigenas de la porcién oriental de dicha regién (Bartolomé, 1972;
Gordillo, 2004); aquella separada, de manera repentina y violenta, de sus condi-
ciones materiales de existencia originarias®. La incorporacion de los gom a esa
produccion fue bajo la forma de trabajadores asalariados de temporada en las
labores de carpida (desmalezamiento) y cosecha del cultivo y como pequeiios
productores independientes de algodén en bruto. Pero su absorcion o su expul-
sion se vieron determinadas por los sucesivos momentos de fuerte expansion,
intercalados con otros de igualmente fuerte contraccién, que han caracterizado
histéricamente la escala de la produccién algodonera; la tendencia decreciente
en la superficie implantada y en el volumen de la produccién, que se detecta
detrds de esos movimientos de vaivén; el cambio en las condiciones técnicas
de la produccion de algoddn, a partir de la década de 1980, a través de la intro-
duccién del control quimico y mecénico de las malezas y de la cosecha meca-
nica; el proceso de concentracién y centralizacion del capital algodonero y su
expresion en la creciente diferenciacidn entre los agentes de la produccidn, que
aceler6 su tendencia en los noventa.

El conjunto de estas determinaciones ha generado la progresiva muti-
lacién de los atributos productivos de la fuerza de trabajo indigena, la cual
encuentra multiples expresiones: la también progresiva limitacién en la par-
ticipacion del cultivo del algodén, como productores independientes del textil
y como trabajadores estacionales; el arrendamiento de sus parcelas de tierra a
terceros, por falta de herramientas e insumos para ponerla en produccion, y su

2 Elalgoddn es el principal, si no Unico, cultivo comercial de medianos y pequenos productores, entre estos Ulti-
mos, los gom.

3 Cordeuy Siffredi (1971) y Miller (1979) resenaron la importancia de la agroindustria del algodon para los gom
de la provincia de Chaco (en términos regionales, el Chaco austral).
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posterior asalarizaciéon como carpidores y cosecheros en sus propias tierras; la
caida del salario obtenido como cosechero, que apenas representa la reproduc-
cién fisica durante el periodo de trabajo; la venta de los productos del trabajo
artesanal y de los subproductos de la “marisca” (caza de animales silvestres,
pesca, recoleccién de frutos silvestres y miel) por debajo del valor al que luego
se realiza normalmente en el mercado, con lo que quien adquiere la mercancia
del productor directo indigena se apropia de una parte del valor que éste pro-
dujo; la constitucién generalizada de los gom en beneficiarios de programas
sociales de asistencia a la pobreza y al desempleo.

Decia que el propdsito de este trabajo es examinar el proceso de desplaza-
miento de la produccién del que son objeto los gom del Chaco centro-oriental.
Pero, por cuanto abordé su materialidad en otro sitio (Iiiigo Carrera, V., 2008 y
2009), lo que aqui me interesa es atender a las formas que asume esa materia-
lidad en la conciencia de los sujetos*. La tensién entre “marisca” y “trabajo’; la
supuesta ausencia —o, en el mejor de los casos, pérdida— de una “cultura pro-
ductiva” y la “dependencia” en que se encontrarian sumidos los indigenas cha-
querios constituyen los ejes de construccién de sentidos (y practicas) cotidia-
nos que habitan —de maneras encontradas y no fijas— la conciencia y asumen
expresion en enunciaciones o concepciones (de los gom, agentes del Estado,
criollos), cuya presentacién atraviesa este trabajo. Mi argumento, que sintetizo
en el apartado conclusivo, es que se trata de unas construcciones de sentido que
evidencian una estigmatizacidn de las formas en que los trabajadores indigenas
(re)producen su vida.

¢“MARISCA” VERSUS “TRABAJO”?

“Asi como mariscan en el monte, mariscan en la ciudad” constituye una expre-
sion frecuente entre los agentes de la administracién publica formosena. Se
refieren, claro estd, a los pobladores indigenas de la provincia®. A principios

4 Atendiendo a lo planteado por Menéndez (2002), en el sentido de que la mayoria de los antropologos, a pesar
de preocuparse casi inéditamente en la actualidad por recuperar el sujeto, no explicitan ni reflexionan sobre la
concepcién de subjetividad que manejan, quisiera realizar al respecto dos sefialamientos de manera por demés
sintética, pues se trata de una cuestion que excede ampliamente los limites de este trabajo. Primero, que todo
sujeto existe socialmente como configuracion resultante de una multiplicidad de determinaciones (historicas,
estructurales, institucionales, cotidianas) (Trinchero, 1994). Segundo, que, en cuanto lo anterior, el sujeto cons-
truye sentidos —o produce representaciones— de manera condicionada por un determinado desarrollo de las
fuerzas productivas de la sociedad (Marx y Engels, 1973) o, lo que es lo mismo, que la conciencia es la expresion
en ideas de las condiciones materiales de la vida humana (Ifigo Carrera, J., 2008).

5 Segun los resultados del Censo Nacional de Poblacién, Hogares y Viviendas 2010, habitan Formosa
32.216 personas que se autorreconocen como descendientes (porque tienen algun antepasado) o per-
tenecientes (porque se declaran como tales) a algun pueblo indigena. Representan, asi, un 6% de la
poblacidn total de la provincia.
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del ano 2000, quien presidia el Instituto de Comunidades Aborigenes (ICA), la
agencia provincial para la administracién de los asuntos indigenas, enriquecia
aquella expresién en los siguientes términos: “Viste que ellos le dicen mariscar.
Salis a mariscar al monte y como que también el mariscar se traslada a este
monte que es la ciudad: visitar el Ministerio de Accion Social, una gran depen-
dencia de pedir todo. Entonces, bueno, si consigo, consigo. Asi como cuando
vas a cazar, si cazds, cazas, si no....

Pero la proyeccion de la practica de la caza, pesca y recoleccidn al espacio
urbano para explicar la forma de (re)producir la vida en este tltimo constituye
un supuesto fuertemente arraigado que no se revela exclusivo de los agentes
del Estado provincial. Un pequeno productor criollo de la localidad de Misién
Tacaaglé, integrante del Mocafor, no sélo reproducia aquella proyeccién, sino
que también explicaba la productividad del trabajo indigena en la produccién
algodonera sobre la base de aquella especificidad cazadora-recolectora:

Son lentos para cosechar algodén. Hacen ochenta kilos, mientras que el
blanco hace ciento veinte kilos. Pero son mas limpios®. Son menos pro-
ductores que los criollos, producen en menor cantidad. Los aborigenes no
tienen esa cultura. Sélo algunos son buenos productores. Pero ellos tienen
otra cultura. Preparan el suelo, tiran la semilla y dejan, no se ocupan. Viste
que histéricamente han sido mas cazadores-recolectores. [...] Antes maris-

caban en el monte, ahora en el pueblo’.

6 Las cualidades del indigena como cosechero son compartidas por quien se desempefaba en 1999 como subse-
cretario de Empleo de la provincia: “El cosechero aborigen produce un algodon de una muy buena calidad, un
algodon limpio. Pero su rendimiento es bajo. Cosecha entre veinticinco v treinta kilos por dia contra setenta kilos
del criollo. [...] hacen el cdlculo de cudnto tienen que cosechar para conseguir la comida para subsistir durante
el tiempo que dura la cosecha. No tienen el concepto de acumulacion ni el de reserva”.

7 La produccion académica sobre estos pueblos no ha sido ajena a este tipo de argumentacion. Mas adelante
hago referencia a la etnologia fenomenoldgica —que conoci6 su apogeo durante los afios de la dltima dictadura
militar en Argentina- y su contribucién a la produccion de contenidos de esencialismo y ahistoricidad en torno a
aquéllos. Mds acé en el tiempo, idénticos contenidos han visto la luz bajo la forma de otra expresion: la atribucion
ala “cultura de cazadores-recolectores” de un rol determinante en sus actuales formas productivas. Por cierto, “la
cultura de los indigenas del Gran Chaco explicaria la importancia entre ellos del trabajo asalariado, la dependencia
a programas asistenciales y de desarrollo, la mendicidad, la buisqueda de residuos en las ciudades y la relativa-
mente débil gravitacion de la produccion agricola mercantil” (Gordillo, 2006: 279). Distintos antropologos han
formulado este tipo de argumentacion. Von Bremen (1987 y 2000) sostiene que el ajuste de los ayoreo del Chaco
paraguayo a las condiciones modernas de vida encierra en si una continuidad, en cuanto sociedad cazadora-
recolectora que no producia mediante una accioén intencional y consciente los bienes necesarios para satisfacer
sus necesidades sino que tomaba los recursos ya existentes en la naturaleza, en su adaptacion a las condiciones
actuales de vida el interés sigue siendo el mismo: la adquisicidn de objetos ya existentes y dados para su propio
consumo, y la caza y recoleccion (y la conductay la conciencia en ellas implicadas), como medio para alcanzarla,
asumen nuevas bases, tales como el trabajo asalariado y los proyectos de desarrollo. Por su parte, Braunstein y
Miller (1999) y Alvarsson (1999) sefalan, de manera respectiva, que la gente del Gran Chaco (Argentina, Bolivia
y Paraguay), en general, y los "Weenhayek bolivianos, en particular, han transferido sus capacidades recolectoras
a la ciudad dandole forma a la practica de la mendicidad.
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Lo que es mds importante adn, la apropiacién mas o menos directa de
recursos ya dados —antes, de la naturaleza, ahora, mayormente de la asistencia
del Estado— encarnada en la “marisca” se asociaria a una forma “no productiva”
de transformacién de la naturaleza. Por cierto, “no hacen produccién” es otra
de las expresiones habituales. Quien en 2004 era funcionaria de la Secretaria
de Planeamiento y Desarrollo provincial se explayaba asi: “Para ellos, la tierra
no es para trabajarla, sino para habitarla. En un sentido, es similar a una posi-
cién ecologista. El primer gobernador era proindigena y les dio las tierras mas
lindas®. Se han hecho programas, se les han entregado cosas, herramientas,
pero han hecho desastres, todo han vendido” En una palabra, la funcionaria
transmitia la actitud pasiva que en apariencia tendrian los indigenas hacia la
naturaleza. Y aun cuando se reconoce que trabajan, el cardcter productivo de
su trabajo resulta constantemente tensionado:

Ellos son cazadores-recolectores. Histéricamente, y todavia mantienen. Enton-
ces yo creo que nosotros nos hemos equivocado en querer implantar un modelo
productivo que son modelos nuestros: ladrillerfa, carpinteria, agricultura. [...]
Entonces, hemos transferido lo que nosotros conocemos, lo que creemos
valido, y ahi es el choque porque [...] el sistema que funciona no es el de ellos.
[..] Pero también entra el concepto cultural, ;no? Es decir, un poco aquello de
que ;qué hacia el paisano? El paisano recolectaba, iba a pescar [...] Ahi es donde
lo econémico no funciona. Tienen la tierra, por ejemplo, todas las comunidades
tienen la propiedad de la tierra. Y, bueno, creo que es un paso importante. Pero
vos no ves tierras productivas, que se encare algo desde la tierra. [...] No es que
el aborigen es vago porque si no se deforma, se dice “el aborigen no trabaja”. Yo
creo que salir a cazar, salir a las ocho de la mafana a cazar y volver a las seis,
siete de la tarde, que tenés que caminar en el monte con el calor y todo, es un
trabajo. Si hacen ése pueden hacer otro, entonces no es que la gente no tra-
baja, cuesta insertarse. [...] El problema del Plan Trabajar’, otro inconveniente.
Nosotros hemos planteado que el Plan Trabajar no responde a las necesidades

8 Floro Bogado ejercid la gobernacion entre 1983 y 1987. En 1984, con la sancion de la Ley Integral del Aborigen N°
426, se inicid la regularizacion de la situacion de dominio de las tierras que ocupan las comunidades indigenas.
Seglin datos del Instituto Provincial de Colonizacién y Tierras Fiscales (2012), la superficie rural en manos de esas
comunidades (ya fuera bajo la forma predominante de titulos comunitarios y también de titulos individuales)
ascendia en 2012 a 307424 hectéreas. No obstante, por cuanto la transferencia de derechos se ha limitado a areas
reducidas, la movilizacién indigena es atin en defensa del territorio y en torno al manejo de los recursos naturales
presentes en el ambito del frente expansivo regional.

9 Se traté de un programa de empleo para la emergencia ocupacional ejecutado durante los noventa. Sus
beneficiarios (desocupados que no contaran con ningun tipo de prestacion social) recibfan una ayuda eco-
noémica no remunerativa, debiendo realizar a cambio tareas en proyectos desarrollados por organismos de la
administracion publica u organizaciones no gubernamentales sin fines de lucro. Del conjunto de programas
implementados en ese decenio, en la mayoria de los casos bajo la érbita del Ministerio de Trabajo, Empleo y
Seguridad Social de la Nacion, se destaco el Programa Trabajar, tanto por su duracion efectiva (desde fines de
1995 hasta 2001) como por el nimero de beneficiarios que tuvo (Golbert, 2004).
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de las comunidades. Por lo general, el Plan Trabajar se le da a la municipalidad
de un lugar, entonces, ;qué pasa? Vos te imaginds, nosotros tenemos comuni-
dades que en vez de poder, queremos alambrar, tenemos el alambre y queremos
que el Plan Trabajar pueda cubrir la mano de obra, y eso no esta contemplado.
Entonces vos tenés que al aborigen lo llevan a arreglar la plaza, hacer trabajos
en el pueblo, porque eso estd contemplado. Lo que nosotros planteamos es que
para las comunidades no haya un Plan Trabajar especial pero se tenga en cuenta
que es una problemdtica distinta, que tiene que responder a las necesidades
de la comunidad. Bueno, ésa es una discusién. Cuando se habla de programas
Trabajar productivos, ;cudl es la concepciéon de lo productivo? [...] Nosotros
presentamos programas de alambrado de tierras y no se lo considera produc-
tivo en el Plan Trabajar. Ahora nosotros creemos que alambrando las tierras
es productivo, por cuanto la conservacién del monte, mejoran las tierras, y es
el aspecto de una economia propia, la gente indigena vive de la caza, la pesca,
la recoleccién de frutos, recoleccién para hacer su artesanfa. Entonces eso es
productivo. En el sistema capitalista eso no se considera.

Mais adelante avanzo sobre la productividad del trabajo, que, en la concep-
cién de quien se desempen6 por cerca de diez afios como presidente del ICA,
se presenta como esencialmente indigena. Por el momento, no resulta baladi
senalar que, con sus palabras, reconoce en la caza, pesca y recoleccion précti-
cas productivas ajenas a la organizacion capitalista de la produccién social. Es
cierto que la “marisca” no constituye la expresién mas evidente de la falsedad
de tal ajenidad. Pero es largamente sabido que, ya sea empuriando el hacha en
el obraje maderero, el machete en la zafra en los ingenios azucareros o la azada
en los algodonales, los indigenas chaquefos se constituyeron tempranamente
en brazos baratos para la expansion del capitalismo regional®.

La tension entre “marisca” (recordemos, caza, pesca y recoleccién) y “tra-
bajo” (agricultura, cria de animales, artesanfa, trabajo asalariado estacional, empleo
en el sector publico), presente de manera recurrente en las enunciaciones incluidas

10 Se sabe que la representacion del Chaco como un territorio practicamente inexpugnable, tanto por la naturaleza
de su suelo como por aquella atribuida a sus pobladores originarios, fue corriente en los inicios del curso histdrico
concreto que siguio el proceso de acumulacion de capital en la regidn. Aun a fines del siglo XIX, ésta emergia
como un espacio que se resistia a ser sometido al dominio del capital y de su proyecto geopolitico. Pero también
se erigfa, a partir de las riquezas de su ambiente y del cardcter de limite fronterizo con otros Estados-nacion
sudamericanos, en un espacio de potencial econdmico e importancia politica, destinado a estar sujeto, desde y
con los inicios de su colonizacion, a la renovada expansion de relaciones capitalistas de produccion. Se sabe, ade-
més, que el desarrollo de las distintas agroindustrias en la regién (obrajes madereros, explotaciones ganaderas,
ingenios azucareros, plantaciones algodoneras) tuvo por condicion de posibilidad no solo la apropiacion privada
de la tierra, sino también la disponibilidad de mano de obra indigena. Por cierto, préximo a finalizar el siglo XIX,
el indigena, en su cardcter de fuerza de trabajo aclimatada y barata, era visto como el Unico brazo apropiado
para el Chaco (Beck, 1994; Lagos, 2000). La necesidad de su sometimiento pero también de la reproduccion de
su existencia fue lo suficientemente clara para quienes expresaron politica, militar, cientifica y espiritualmente el
interés del capital agroindustrial (Ifigo Carrera, N., 1984).

Antipod. Rev. Antropol. Arqueol. No. 17, Bogota, julio-diciembre 2013, 296 pp. ISSN 1900-5407, pp. 229-251



TRABAJADORES INDIGENAS EN EL CHACO ARGENTINO | VALERIA INIGO

en este trabajo, es un topico repetido en la literatura antropolégica referida a los
indigenas chaquenos (Citro, 2009; Gordillo, 2004; Vivaldi, 2010; Wright, 2008). Lo
es también, segiin Gordillo (2004), en la experiencia histérica de los gom. El autor
asume que se trata de una tension entre diferentes relaciones sociales de produc-
cién't. Comparto su preocupacion por analizarla, antes que de una manera bipolar
(es decir, como expresién de una “economia dual”), como una practica social sin-
gular en cuyo seno se desenvuelven multiples contradicciones (Gordillo, 2004: 5;
mi traduccién). En su expresién metodoldgica, tal preocupacién lo conduce a cen-
trar el andlisis en los significados culturales producidos en torno a ambos términos
(“marisca” y “trabajo”). Es cierto que, al hacerlo, la “marisca” se erige en un “simbolo
crucial de aboriginalidad” (Gordillo, 2004: 24; mi traduccién). Quiero decir: en mi
propia experiencia antropoldgica se repetia la evocacion de los gom a la “marisca”
como “la esencia de la cultura aborigen” No obstante, también era frecuente su
alusién como una prictica de “los que son pobres”. Cierta vez, un cazador asiduo
en los campos que circundan Namqom explicaba asi la practica de la “marisca™

Entrevistado: Toda la gente aborigen marisca. [...] porque por supuesto que
somos pobres. ;Adénde vamos a sacar la platita para comprar puchero? Si
entra, bueno, puede ser que vas a comer. Pero a través de este momento, en
esta época, andamos sin trabajo, si tenés un arma por ahi, podés mariscar
charata, tatd, carpincho, guazuncho, es carne todo. [...] Pero hay veces dicen
la gente: “;por qué cazan ustedes?”, como esta mafiana fuimos en la Fauna
[Direccién de Fauna y Parques de la provincia de Formosa]. Y, bueno, nosotros
estamos mariscando acd por nuestra, por nuestra raza, qué va a ser de nuestro
viejo, sali6 de, y bueno salimos de pobres, algunos, y bueno, no dejamos, nunca
vamos a dejar nuestra cultura. Parte de la cultura. Y hay que mantener. Le
dijimos esta mafana, “;qué trabajo [...]?”. Y nada, no trabajo, no tengo trabajo,
como el otro mi hermano también no tiene.

Valeria: ;Lo hacen porque no tienen trabajo o porque es parte de su cultura?
E: Parte de la cultura y parte es que no hay trabajo. Porque estando en la casa
qué es lo que podemos mantener para nuestros hijos. Tenés suerte traés miel
de abeja, todo, se consigue. [...] Siendo aborigen vamos a seguir siendo, porque
vos mismo no podés cambiar. Teniendo plata podés cambiar.

11 Es éste el contenido que asumia la mencionada tension en el contexto de la accion de las misiones francis-
canas instaladas en Formosa a principios del siglo XX. Por cierto, las formas de trabajo comprendidas en el
ambito sedentario de la misién entraban en clara tension con las formas en que histéricamente organizaban
la produccion de su vida social quienes se querian convertir en cristianos, asalariados y colonos. Era ésta
una tension que se les aparecia a los misioneros como indolencia v falta de apego al trabajo, y que los
indigenas resolvian en las retiradas estacionales al monte circundante para cazar, pescar y recolectar. La
movilidad implicada en la “marisca”, a la vez que forma de resistencia cotidiana al trabajo agricola, actuali-
zaba una excesiva proximidad con la naturaleza que debia quedar en el pasado. Wright (2008) dice que en
los intentos franciscanos por lograr la conversion de los gom -en productores mercantiles y trabajadores
asalariados-, trabajo, mision y colono se constituyeron en la contraparte de “marisca”, desierto e indio.
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La “marisca” se evidencia —para los gom— como una préctica inmuta-
ble y eterna de los indigenas. Imposibilitados de abandonarla, los diferen-
cia. Pero no sélo lo hace, en cuanto indigenas, del resto, sino que también
diferencia a “los que son pobres” de quienes no lo son. Cuando no se tiene
“trabajo’, la “marisca” es una préctica a la cual se puede recurrir. Gordillo
sostiene que “esta aboriginalidad [la simbolizada por la “marisca”] es tam-
bién un marcador de clase, y mucha gente considera la marisca como una
prictica que separa a los tobas [gom] pobres de los acomodados” (2004: 24;
mi traduccién). Pero en mas de una oportunidad he escuchado a los gom
afirmar que “el criollo también caza”. A este respecto, el garashe (es decir, el
lider junto a su pueblo) de Potae Napocna Navogoh decia:

Es comun. Pero la diferencia es que el criollo a veces abusa de esto, porque
como ellos tienen esa costumbre de buscar cosas es para vender. Los indige-
nas se van en busca de eso es para consumir. Entonces ahi es donde estd la
diferencia. Entonces cuando el criollo se va al campo cualquier animal que
encuentra lo mata, es para poder vender en la ciudad, pescar la misma cosa,
piel de animal silvestre la misma cosa. Todo es economia el tema de la marisca
para el criollo. El indigena la tnica cosa que hace es buscar el fiandd, traer la

carne y las plumas vender. Pero no asi depredar.

La practica de la “marisca’; comun a indigenas y criollos, encuentra en las
anteriores palabras una distincién fundada en un sentido arménico de la trans-
formacién del medio fisico atribuido a los primeros y en otro sentido contra-
puesto al anterior ligado al saqueo de los recursos de la naturaleza imputado a
los segundos. Esto no me impide, sin embargo, sugerir que, en cuanto marcador
de clase, la “marisca” establece la separacidn sin distinciones étnicas —aunque,
quiero decir, con un peso histdrico e identitario ciertamente distinto— entre
quienes logran obtener de manera regular sus medios de vida y quienes no'

Por otra parte, si continto con la propuesta de centrar la mirada en
los sentidos construidos en torno a la “marisca” y el “trabajo’, uno y otra
constituyen précticas, en principio, mutuamente excluyentes. La referen-
cia mds clara en este sentido remite al tiempo de “los antiguos” (es decir,
los antepasados de los actuales gom). En el recuerdo de un gqom de Misién
Tacaaglé, de unos 35 anos:

12 Sapkus (2002), en su clasificacion en estratos de los criollos integrantes del Mocafor, atribuye a los “campesinos
semiproletarizados” o “productores de infrasubsistencia” —la gran mayoria, por otra parte, de quienes conforman
la base del movimiento-, la recurrencia regular a la caza de animales silvestres y la recoleccion de miel para el
autoconsumo y la venta como parte de las tareas extraprediales realizadas para la supervivencia.

Antipod. Rev. Antropol. Arqueol. No. 17, Bogota, julio-diciembre 2013, 296 pp. ISSN 1900-5407, pp. 229-251



TRABAJADORES INDIGENAS EN EL CHACO ARGENTINO | VALERIA INIGO

E: Porque ese tiempo, yo no lo vivi, pero no conseguian trabajo. O digamos no
conocfan trabajo.

V: ;Cémo no conocian trabajo?

E: Y, claro, porque ellos vivian en el monte. Y ellos lo que conocian més es
mariscando. Los antiguos no trabajan, mariscan en el monte. [..] Pero ahora
con éste que estamos, nosotros estamos modernizados, conocemos trabajo.
Conocemos lo que es como construccion, asi, conocemos todo eso. Estamos
modernizados, ya no existe casi la marisca ahora.

En este contrapunto entre “marisca” y “trabajo’, el tiempo marca una
divisoria de aguas: mientras que el de “los antiguos” fue uno en el que sélo se
cazaba, pescaba y recolectaba en el monte, la modernidad ha traido consigo
el trabajo asalariado (aqui, en un rubro caracteristico del medio urbano: la
construccion). Por su parte, desde su casa en Namqom, un frecuente maris-
cador y trabajador estacional en la produccién de algodén rememoraba su
experiencia mas inmediata:

Y mi papd trabajaba en la zafra algodonera y a la vez se iba a mariscar. Entra-
mos en la carpida algodonera y después de ahf empieza la cosecha algodonera,
que es ahora, justamente esta es la época [mes de marzo]. Si terminaba eso ya
nosotros no tenfamos trabajo, empezamos a vivir en la caza solamente. O sea,
a partir de terminar la caza, a partir de mayo, finaliza todo ese mes de mayo,
junio, julio, agosto, septiembre hasta que llega el trabajo, todos esos meses
nosotros viviamos de la caza.

En cuanto a su cardcter estacional, “marisca” y “trabajo” se suceden tem-
poralmente: al fin de uno, sobreviene la otra. Sin embargo, la tensién entre
ambas practicas deja, por momentos, de ser tal. La “marisca” aparece en la con-
ciencia como un “trabajo”; por cierto, uno que tiene al sacrificio como forma
necesaria. Una artesana de Namqom me decia al respecto:

Es algo para vivir también, porque se van y consiguen algo de..., en vez
de traer esos dos, tres pesos a la casa, traen carne del monte; porque uno
trabaja en el centro, le dan plata, sno es cierto? En cambio, uno se va en el
monte, trae carne. Pero no es que sélo la carne traen, porque todo lo que
es del animal nandd servia. Sirve. Porque hay gente todavia que se van al
monte y traen las plumas, la carne, todo. Entonces con esa platita que jun-
tds de las plumas, del cuero, con eso se compra algo de ropa para los chicos.
Y asi, es una especie de trabajo, y asi, todas esas cositas del monte sirven.

La marisca “es una especie de trabajo’, por cuanto constituye una pro-
duccidn para el consumo directo de lo obtenido: la carne de los animales del
monte alimenta. Pero lo es también, y en mayor medida, segin el énfasis de
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los propios gom, por cuanto constituye una produccién de mercancias: las
plumas y el cuero del nandd se venden'?.

Resulta oportuno, a esta altura del andlisis de las formas de la conciencia,
detenerme en la materialidad que expresan: quiero decir, en el cardcter productivo
o improductivo del trabajo. Observan Marx y Engels (1973) que el hombre se dife-
rencia del resto de los animales por su capacidad para transformar al medio en un
medio para si mediante el trabajo, es decir, por la capacidad de actuar consciente y
voluntariamente sobre la naturaleza, a fin de producir los medios de vida para su
reproduccién social. Es decir, que el trabajo se revela como condicién de la vida
humana: hay una produccién intencional del medio, a través del uso de instrumen-
tos de trabajo que, junto con la materia prima objeto del trabajo, constituyen los
medios que es necesario consumir en el proceso de trabajo, con el fin de producir
los valores de uso necesarios para satisfacer las necesidades humanas. Pero esto es
asi desde un punto de vista abstracto general (es decir, de manera independiente de
las modalidades que asume en las distintas formas sociales). En la produccién capi-
talista ya no alcanza con que el obrero produzca en términos generales: “Dentro del
capitalismo, sélo es productivo el obrero que produce plusvalia para el capitalista
o0 que trabaja para hacer rentable el capital” (Marx, 2001: 425-426; subrayado en
el original). Desde el momento en que el objeto deja de ser simplemente la pro-
duccién de valores de uso para pasar a ser la produccién de plusvalia, el trabajo
del individuo que aplicaba su fuerza de trabajo de manera directa en el proceso
de produccién va a perder contenido en si mismo para pasar a constituirse en una
forma subsumida en la reproduccion del capital. De ahi en mas, es el movimiento
del capital total de la sociedad el que determina qué es un trabajador productivo,
atribuyendo ese carécter sélo al que trabaja para adicionar mds valor al capital, o
sea, para la autovalorizacién del capital (Inigo Carrera, J., 2004).

Por cierto, las actividades de caza, pesca y recoleccion, realizadas bajo
la organizacién de la produccién social fundada en las relaciones directas de
dependencia personal, implicaban formas de trabajo relativamente simples.
Esto, en el sentido de que se trataba de tareas para cuya ejecucion bastaba con
el desarrollo natural de la fuerza de trabajo, es decir, que el individuo hubiera
desarrollado tanto la aptitud fisica como la conciencia y voluntad requeri-
das para trabajar, y con el desarrollo de cierta pericia adquirida en el ejercicio
mismo del trabajo (Inigo Carrera, J., 2004). Sin embargo, lejos de ser abstracta-

13 Cabe aclarar que la caza comercial presenta limitaciones vinculadas al cardcter de propiedad privada de los
campos donde se realiza. Se trata de limitaciones que, en el mejor de los casos, se sortean a través de permisos
concedidos de manera informal por los propietarios de las explotaciones agropecuarias, que da como resultado,
en ocasiones, la confiscacion del arma de fuego portada, por la falta de su registro ante la Direccién de Fauna y
Parques de la provincia e, incluso, situaciones que pueden adoptar un cardcter altamente conflictivo.
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mente improductivas, aquellas formas de trabajo resultaban productivas desde
el punto de vista material de la produccién social, por cuanto producian los
valores de uso necesarios. Alin hoy, lo son en idéntico sentido; a pesar, claro
estd, de la ya mencionada restricciéon en la posibilidad de su realizacién por
la creciente discontinuidad de la cobertura boscosa ante el avance de las tie-
rras agropecuarias y por el progresivo acorralamiento territorial producto de la
apropiacién privada individual de los campos. Ahora bien, estas mismas formas
de trabajo resultan productivas también desde el punto de vista de la organiza-
cion de la produccion social a través del mercado, por cuanto producen valor,
y, aun, desde el punto de vista de la organizacion capitalista de la produccién
social, cuando de lo que se trata es de la produccién de plusvalia. Por cierto, la
mercantilizacidn de los recursos obtenidos de la caza conlleva una apropiacién
de plustrabajo, por cuanto el productor directo vende la mercancia por debajo
del valor al que luego se realiza normalmente en el mercado.

DE P]::RDIDAS, AUSENCIAS Y DEPENDENCIAS

Productivas por donde se las mire —las formas de trabajo implicadas en la
caza, pesca y recoleccién—, no obstante, la condicién de trabajador produc-
tivo de los indigenas ha sido paraddjica y sistemdticamente obliterada, en
pos del disefio del estigma de improductivo como justificador del proceso
de creacion de las condiciones para la valorizacién capitalista de su trabajo
(Trinchero y Leguizamén, 1995)'. Es de notar que, aun a mediados de la

14 Lejos de haber sido expresada tnicamente por quienes personificaron el avance del capital sobre la region,
la negacion de la condicion de trabajador ha sido encarnada, asimismo, y de manera mucho mds reciente,
por quienes monopolizaron en los setenta la produccion de conocimiento antropoldgico sobre los indige-
nas del Chaco: la etnografia fenomenoldgica. Su representante més conspicuo sostenia que es en el mito
donde reside la esencia de la cultura del hombre etnografico y es, por tanto, en él donde debe referenciarse
la explicacion de su comportamiento (Bérmida, 1969 y 1976). A partir de esta argumentacidn, primero, se
atribuyen el desarrollo de las técnicas implicadas en las actividades econémicas de produccion, asi como
la creacion de los instrumentos utilizados en esas tareas, y aun la division sexual del trabajo y las practicas
de consumo involucradas, a la accidn de personajes tesmoféricos y no a la desplegada por los hombres; y
segundo, aquellas actividades, a la vez que restringidas a la caza, pesca y recoleccion, no son concebidas
como trabajo, el cual, por su parte, es identificado con la agricultura y el trabajo asalariado y presentado
como ajeno a la naturaleza del hombre etnogréfico (Mashnshnek, 1975). Sobre la base de la atribucion de
estos contenidos a la conciencia indigena -recordemos, presentada como mitica, irracional y ajena a los
principios de la razén occidental-, lo que caracterizaria a los indigenas, antes que el estigma de impro-
ductivo, es la posesion de una cualidad distintiva: su incapacidad radica en que el trabajo es ajeno a su
naturaleza -una inalterable con la historia-. La etnologia fenomenoldgica evidencid su cinismo al consagrar
la naturalidad de la pobreza en que esos pueblos producian su vida. Como si la pobreza estuviera portada
en su misma condicion de indigena (Bormida, 1969). Por cierto, los propios pueblos indigenas terminaron
imputados con la responsabilidad por la persistencia en condiciones de vida miserables. Imputacion que, a
la vez, ponia en duda la necesidad, por ejemplo, de intervenir en pos de la mejora de esas condiciones de
vida (Bérmida, 1976).
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década de 2000, y como beneficiarios de programas sociales (nacionales
y provinciales) en materia de empleo y alimentacion, los indigenas eran
presentados como portadores de la necesidad de la asistencia. Por cierto,
la carencia de bienes y servicios basicos, fundamentalmente alimentarios,
y de trabajo, fue institucionalizada como carencia particular o del sujeto
individual, obliterando asi la relacién social que da lugar a la asistencia
(Grassi, 2003). Y, en su modalidad, las acciones asistenciales y compen-
satorias primaron sobre las de promocién de actividades destinadas a la
produccién de mercancias que entraran en el consumo social general, es
decir, sobre el impulso al desarrollo de los atributos productivos de los gom
(Inigo Carrera, V., 2008). Quiero decir: también las modalidades de la asis-
tencia a la pobreza y al desempleo (que comprendian ayudas econdmicas
no remunerativas, asistencia alimentaria directa, pensiones asistenciales no
contributivas) construian como su objeto a un sujeto a quien negaban su
condicién de trabajador. ;Bajo qué forma se les presenta esto a quienes se
encuentran en la gestion de esas modalidades de la asistencia? Como la sim-
ple ausencia o, en el mejor de los casos, pérdida de una “cultura productiva”
que alguna vez el trabajador indigena supo conseguir a través del aprendi-
zaje de la agricultura.

Por cierto, esta forma especifica de la actividad productiva ha sido eri-
gida, de manera histdrica, en la quintaesencia del trabajo verdaderamente
productivo. La radicacién del indigena en la tierra y su introduccién, edu-
cacién y entrenamiento en las labores agricolas, como formas de su con-
versién en trabajadores productivos para el capital, han sido parte de un
proyecto civilizador cuyos coletazos es posible advertir en el presente. Es
sabido el papel encarnado por el Estado (en sus distintos niveles, de forma
directa o mediada por el accionar de otros actores, de manera solidaria pero
también en tension) en el desarrollo de un trabajador con determinados
atributos productivos; esto, desde el momento mismo de expropiaciéon —de
manera violenta— de la poblacién indigena de sus condiciones materiales de
existencia originarias.

En la colonizacién de la subjetividad de los indigenas —tanto en sus atribu-
tos materiales como mentales— desempeifiaron un papel insoslayable las misiones
religiosas y las reducciones estatales establecidas en las primeras décadas del siglo
XX, en cuanto “formas legales de espacializacién y organizacion de colectivos indi-
genas” (Briones y Delrio, 2002: 45). Aquélla encontré una continuidad —sobre otras
bases— en la creacion de colonias agricolas hacia la década de 1940, cuando la ges-
tién estatal de los asuntos indigenas —encarnada por el Consejo Agrario Nacional—
pasé a consistir, antes que en su colocacion, en su integracion (Briones y Carrasco,
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1996)%. El objetivo seguia siendo, aiin entonces, su incorporacion a la civilizacién
—a través de la instruccion elemental, agricola y religiosa—, y las maneras evidencia-
ban la persistencia del paternalismo estatal, a través de la entrega de tierras, semi-
llas, implementos agricolas y alimentos. En una misma direccién, en los inicios de
la segunda presidencia de Juan D. Perén, se implement6 el Segundo Plan Quinque-
nal (1953-1957), que establecia como un objetivo la proteccién del indigena por
la accién directa del Estado mediante su incorporacion progresiva al ritmo y nivel
de vida general de la nacién (Direccién de Informacién Parlamentaria, 1991), y se
sanciond una ley de creacién de colonias granjas de adaptacién y educacién en,
entre otras jurisdicciones, el Territorio Nacional de Formosa. Con posterioridad a
su provincializacién en 1955, la colonizacién con indigenas fue también contem-
plada en el marco de una ley de caricter general y en la 6rbita de un organismo
especifico. La Ley N° 113/60 de Colonizacién y Tierras Fiscales sefialaba que el
ciudadano aborigen podia ser adjudicatario de la tierra fiscal, previa acreditacién
de su capacidad para ello, y preveia planes especiales de habilitacién, con el objeto
de conseguir el aprovechamiento integral, racional e intensivo de la tierra, invir-
tiéndose su producto en la adquisiciéon de maquinas y herramientas para uso de
los indigenas. Por su parte, la Direccién de Colonias Aborigenes —creada en 1963
bajo la égida del Ministerio de Asuntos Sociales, con el fin de que el Estado provin-
cial tomara a su cargo lo atinente a la poblacién indigena— tenfa como funciones:
colonizar con aborigenes las reservas existentes, sobre la base de la subdivisién en
unidades econdmicas, de acuerdo con la Ley N° 113; incrementar las fuentes de tra-
bajo existentes y propiciar la instalacién de nuevas explotaciones agricolas e indus-
trias; planificar y dirigir la ejecucion de los trabajos en chacras y talleres; tomar a su
cargo lo relativo a la comercializacién e industrializacién de las producciones de las
colonias; otorgar préstamos en herramientas, animales, mercaderias y controlar su
amortizacion; garantizar a los indigenas la posesion de sus propiedades (Decreto

15 Briones y Delrio (2002) sefialan que a las primeras dos formas de radicacién (misiones y reducciones) subyacia
la construccion de los indigenas chaquenos segun pardmetros de maxima alteridad, y la concepcion de la nece-
sidad de su civilizacién como momento previo a su argentinizacion; y, a la radicacién en colonias agricolas, la
conclusion de esa argentinizacion. En el caso de las comunidades referidas en este trabajo, Tacaaglé fue, en sus
origenes, una misién catélica de la orden de los franciscanos, fundada en 1901, en el marco del Art. 100 de la Ley
N° 817 de Inmigracion y Colonizacidn de 1876, que disponia la creacion de misiones con el objeto de procurar la
atraccion gradual de las tribus indigenas a la vida civilizada, estableciéndolas por familias en lotes de cien hectd-
reas (Consejo Agrario Nacional, 1945). Por su parte, Potae Napocna Navogoh (anteriormente, La Primavera) fue,
primero, una misién de la Iglesia protestante britanica Emmanuel, que, establecida en 1937, procurd su civiliza-
cion a partir de la prédica evangélica, la alfabetizacion y la transformacion en trabajadores agricolas, y luego, en
1952, una colonia bajo la jurisdiccion de la Direccion de Proteccidn al Aborigen (creada en 1946, en el dmbito de
la Secretarfa de Trabajo y Prevision, en reemplazo de la Comision Honoraria de Reducciones de Indios, y disuelta
en 1955 con el golpe militar a Juan D. Perdn), encargada de la adquisicion de implementos agricolas y ganado
con destino a las colonias existentes.
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N° 1363). Es de notar que, en la actualidad, la dedicacién de los gom de Misién
Tacaaglé y Potae Napocna Navogoh a la produccion de algodén sélo es posible por
la asistencia brindada por el ICA y el Ministerio de la Produccién y Ambiente de la
provincia, consistente en la preparacion del suelo, la provision de las semillas nece-
sarias, el suministro de los insumos utilizados (herbicidas, insecticidas, regulador
de crecimiento) y la entrega de mercaderias (harina, azdcar, yerba, sal, grasa) para
el sostenimiento inmediato de las familias durante el periodo de ocupacion en las
tareas agricolas'®.

En sintesis: los indigenas fueron orientados hacia la labor agricola, disci-
plinados en la organizacién de los procesos de trabajo, adiestrados en la comer-
cializacién de su produccién, administrados en su subsistencia e instruidos
escolar, moral y religiosamente. Todo lo cual, sostiene Arengo (1996), erosiond,
cuando no socavd por completo, su autonomia para garantizar la misma sub-
sistencia. Una de las manifestaciones sefialadas de manera corriente ain hoy
es la necesidad de contar con instancias de coordinacién externas a la hora de
poner en marcha sus atributos productivos. Asi lo referia quien se desempené
como presidente del ICA:

E: Nosotros formamos cooperativas de hacheros, [...] tuvimos aserraderos.
Pero vimos que todos esos programas econdmicos funcionaban en la medida
en que el mercado funcionaba y que estdbamos nosotros administrando eso.
;Por qué? Porque la gente su trabajo lo hace, pero ellos siempre tienen una
palabra que a nosotros no nos gusta pero que refleja. Es decir, nosotros, ;qué
pasa?, les decimos “les vamos a dar, vamos a hacer un proyecto de carpinte-
ria, son diez, bueno, les vamos a dar los medios, todo”, pensando que ellos ya
estan en condiciones de funcionar. Después fracasa. Entonces atribuimos que
fracasa porque la gente no trabaja. Entonces ellos dicen: “lo que necesitamos
es un capataz”, que es como lo formulan, como que necesitan la presencia del
blanco para que esté encima y dirija. [...] Yo creo que es cuestionable, no es lo
correcto, no es lo que tendria que ser, pero cuando ellos te dicen, ellos tienen
el concepto de que en el trabajo necesitan una conduccién, un responsable.

V: ;Ellos mismos?

E: Ellos mismos. El capataz es como aquel que estaba en el ingenio, que les
marcaba “hay que hacer esto, esto es lo que hay que hacer, hoy se cosecha
tanto, acd termina la tarea, hoy se limpia tantos surcos”, era el capataz que
hacfa el seguimiento. Nosotros hemos encontrado como que entre ellos no se
respeta esa autoridad [la de un indigena sobre los otros], viste que es un poco
como algo familiar. [...] es como que el blanco, entre ellos es positivo eso, ;no?

16 Claro estd que detrds de la aparente continuidad en el rol del Estado en lo referido a la promocién de la produc-
cion agricola a través del despliegue de mecanismos similares a los de antafio asoman mutaciones propias del
curso histdrico concreto que siguio el proceso de acumulacion de capital en la region.
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A la hora de hacer referencia a la presentacién de proyectos por ser eje-
cutados en el marco del Plan Nacional de Desarrollo Local y Economia Social
“Manos a la Obra™”, el coordinador del Mocafor en la localidad de Misién
Tacaaglé me comentaba: “Lo que necesitan [los indigenas] es una buena coordi-
nacién. Muchas veces han vendido los animales o herramientas que han tenido.
Pero eso es por la falta de un buen trabajo. Si se les baja bien la informacion,
ellos entienden”

En su argumentacién acerca de la “dependencia” en que se encuentran
sumidos los indigenas chaqueiios, Arengo llega a sostener, incluso, que “Cierta-
mente, contribuyd a crear y mantener una cultura de la dependencia que prac-
ticamente ha definido la vida econémica de los aborigenes en la porcién este del
Chaco, hasta el presente” (1996: 212; mi traduccién). Es indudable la produc-
cién de dependencias en la que, a lo largo de la historia, se han visto implicados
los indigenas, por un lado, y, en el mejor de los casos, un Estado proteccionista
y paternalista, por otro. Sin embargo, suponer, con la autora, que se trata de una
“cultura” que, con origen en el “proceso civilizatorio”, se encontraria en la base
de —adn mas, definirfa— la naturaleza misma de su légica actual de produccién
—una légica, dice, relacionada con el crédito y los subsidios— implicaria soslayar
la determinacién general de los gom como una poblacién trabajadora cuyos
atributos productivos se han visto progresivamente mutilados.

Por cierto, la asociacion de la practica de asistencia del Estado con la gene-
racién de lazos de “dependencia’, mds adn, con la pérdida paulatina y continua
de la “cultura productiva’, se revela generalizada en la administracién publica
formosena. Diversos funcionarios se expresan en este sentido. El subsecretario
de Empleo de la provincia aludia, a fines de la década de 1990, a la “pérdida de
la cultura productiva como consecuencia de las politicas implementadas por el
Estado basadas en el asistencialismo” Por su parte, el ya citado presidente del
ICA referia, como mencioné al inicio de este trabajo, “una gran dependencia de
pedir todo’; ilustrando la adopcién de formas pasivas de receptividad'®.

La “dependencia” —en principio, pero no de manera Gnica— para la
obtencion de los medios de vida se hace presente también en las formas de

17 Se tratd de un programa de asistencia al desempleo lanzado en 2003 que procurd transcender el subsidio
transitorio al ingreso de los hogares a través de estrategias que promovieran la creacion y consolidacion de
emprendimientos productivos y comunitarios de pequenia escala con criterio de autosustentabilidad, estra-
tégicos en el marco del desarrollo local. En agosto de 2004 eran 73 los proyectos aprobados en la provincia
de Formosa. Aquellos presentados por comunidades indigenas (entre ellas, Namgom) se restringian a la
confeccion de artesanias.

18 Ya mencioné los andlisis antropoldgicos que hablan de la “dependencia” respecto de la asistencia brindada
por los organismos estatales, y la explican sobre la base de formular la existencia de una “cultura cazadora-
recolectora” natural y esencialmente propia.
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la conciencia indigenas. Es cierto que la “ayuda del Gobierno’, identificada
con las distintas formas de la asistencia estatal pero de manera predomi-
nante con la entrega de mercaderias, es valorada de modo positivo por diri-
gentes politicos indigenas con vinculos con la estructura de poder local, a
partir de su empleo en la administracién publica provincial o municipal, su
pertenencia a facciones del Partido Justicialista, histéricamente dominante
en Formosa, o a asociaciones comunitarias. Pero no es menos cierto que,
reconocida como de larga data, la “dependencia” es también concebida como
claramente intencionada. Al respecto, me decia un gom de Misién Tacaaglé:
“Hemos sido sometidos de esa forma. Se le busca depender del otro para
poder seguir recibiendo las migajas que el otro le da. Todo el tiempo esta-
mos dependiendo, ‘;cudndo voy a tener una olla popular, cudndo voy a tener
una caja, cudndo me van a dar pensién?”. Esta concepcién no estd aislada;
por el contrario, muchos de sus elementos resultan recurrentes:

El tema es que acd a la gente le hicieron, le hicieron acostumbrar en el
comedor. Vino la politica ésta, crearon comedores comunitarios, la gente
se van ahi, retiran comida, le dan bolsita. Y entonces la gente ya estdn acos-
tumbrados, ya estdn en pleno, o sea, ya le metieron la mentalidad de mos-
trar a la bolsita de pan. O sea, al pueblo aborigen lo enseflaron de mirar a la
olla. Porque viste que ac4, alld estd el comedor ése, y estd el otro comedor
comunitario y acd se estd por levantar otro comedor. Es decir, nosotros, yo
a mi hija yo ya le ensefio que a ella le mantengan. En vez de ensefiarle a mis
hijos que ellos trabajen, que ellos sean algo mdas que yo. La verdad nosotros
necesitamos, yo necesito para comer al dia, pero necesito de vivir de un
trabajo digno y, bueno, lo que gano compro para mi mercaderfa y con eso
me mantengo. Pero no es lo que me malacostumbren, ya que ellos me man-
tienen. [...] O sea, que la gente ya no, ya nos hicieron acostumbrar, le hicie-
ron acostumbrar totalmente. Nunca usted vas a escuchar un aborigen de
que te dice “yo necesito el titulo definitivo de la propiedad de la tierra, yo
quiero trabajar, necesito el apoyo técnico para trabajar en la tierra, nece-
sito que me entreguen semilla en tiempo y forma”. Nunca. Si vos hablds con
uno, dice: “nosotros queremos caja [alimentaria]”, empiezan a [...] porque
eso le hicieron, le hicieron meter en la cabeza de que les regalan cosas. Y
eso es la mentalidad de ellos. No sé, hay muchos hermanos que estdn en la
conformidad porque viven en la dependencia pero no en la independencia.
Lo que le dice el Gobierno, bueno, agradecen. Y muchos hermanos que hoy
se mueren de hambre porque dependen mucho del Gobierno, de la religién,
de los partidos politicos, o sea son gente que dependen, y no de si mismos
para poder salir a rebuscar estas cosas. Yo creo que eso lo que tiene que
cambiar el pueblo indigena, de no vivir en la dependencia [...] Entonces el
pueblo indigena no queremos ser dependientes, sino queremos ser inde-
pendientes y nosotros seamos los protagonistas de lo que vamos a hacer.
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Dos son las cuestiones por subrayar respecto de estas palabras de un gom
de Namqom. Primera: resulta significativa, en cuanto implicancia de la “depen-
dencia’; y ya no sélo causa o manifestacion, la pérdida progresiva de atributos
productivos (materiales pero también mentales). Segunda: resulta igualmente
significativa, en contraposiciéon con aquellas construcciones de sentido que
hablaban de la ajenidad del indigena al trabajo, la reivindicacion de una trayec-
toria como trabajador.

CONCLUSION

Dije en la introduccién que el propdsito del presente trabajo era examinar
el proceso de desplazamiento de la produccién del que son objeto los gom
del Chaco centro-oriental, atendiendo a las formas que asume su materiali-
dad en la conciencia de los sujetos. Para ello, desplegué la construccién de
unos sentidos cotidianos (producidos por los gom, agentes del Estado, crio-
llos) que expresan, de manera paradigmatica, esas formas: la tensidn entre
“marisca” y “trabajo’, la supuesta ausencia —o, en el mejor de los casos, pér-
dida— de una “cultura productiva’, y la “dependencia” en que se encontrarian
sumidos los indigenas chaquenos. Y, al hacerlo, invité a realizar un contra-
punto entre aquéllos —y su correlato en la academia- y las formas en que los
indigenas (re)producen su vida. De resultas, se trata de unas construcciones
de sentido que evidencian una estigmatizacion de estas ultimas'. A lo largo
de la historia, son raras las veces en que el Estado, tanto nacional como pro-
vincial, no construyé representaciones estigmatizadoras sobre los pueblos
indigenas (Vazquez, 2002); agrego: narrativas hegemdnicas incorporadas,
internalizadas y disputadas por los mismos sujetos. En el Chaco central, el
proceso de estigmatizacién —en su constituciéon en condicién de posibili-
dad de formas de legitimacion politica de préacticas de poder concretas— ha
tenido por objeto uno evidente: el que nos muestra Trinchero (2000) en su
andlisis de las trayectorias sociales sobre las que el Estado disefia sus moda-
lidades de intervencion. Alli, el autor despliega el proceso de estigmatiza-
cidn, sobre la base de la naturalizacién, de las racionalidades (re)producti-
vas indigenas. Por cierto, las construcciones de sentido desplegadas en este
trabajo no hacen sino naturalizar las formas productivas de los trabajadores
indigenas, en cuanto configuradoras de una “cultura cazadora-recolectora”

19 En su conocido ensayo sobre el estigma, Goffman distingue tres tipos de atributos indeseables devenidos este-
reotipos —tal la definicidn que brinda de estigma-: “las abominaciones del cuerpo”, “los defectos del carcter del
individuo” y -los que aqui nos interesan- “los estigmas tribales de la raza, la nacién y la religion, susceptibles de

ser transmitidos por herencia” (2003 14).
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a la que se borra de toda especificidad histérica, desde el momento en que
se busca con ella explicar la forma de su insercion actual en la organizacién
capitalista de la produccion social. Frente a esto, los gom son elocuentes
respecto de la forma en que sus pricticas (re)productivas histéricamente
especificas son objeto de la produccién de estigmas sociales.

Ya Marx (1973), refiriéndose a los economistas cldsicos y su afirmacion
del caracter natural y, por tanto, eterno de las instituciones y relaciones de
produccion burguesas, advertia que la atribucién de relaciones sociales, y del
producto de esas relaciones sociales, a la naturaleza hace olvidar su génesis y
cardcter histdricos. Y de los peligros que ello encierra. Reconstruidos entonces
los términos en que son construidos los sentidos acerca de los indigenas como
trabajadores, la pregunta —que se abre a partir de lo hasta aqui desarrollado—
es por las posibles implicancias de esa construccién en las formas de acciéon
politica de los gom de la porcién oriental del Chaco central, y en particular, en
los limites y posibilidades del proceso de lucha mencionado en la introduccién.
Pero éste serd el objeto de futuros trabajos.
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